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Аêêумулятивныå высêазывания формируются с болåå аêтивным участиåм фунêций 
энумеративности и экстенсификации, а тåêсты с амплифиêационной основой стро-
ятся главным образом при болåå аêтивном воздåйствии фунêции мåрности, устанавли-
ваюùåй отноøåния опрåдåлåнного соотвåтствия мåжду ОÐ и П×Ð  в êоличåствåнном, 
логичåсêом и др. аспåêтах.
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Èзвåстный французсêий историê полüсêого происхождåния Кøиøтоф Помян 
(Krzysztof Pomian) отмåчал, что исслåдованиå êулüтуры слåдуåт начинатü «от глубоêого 
и вдумчивого обзора исслåдуåмых рåалий, сначала видимых, потом нåвидимых, сначала 
формы, потом фунêций, сначала настояùåго, потом проøлого… Пåрвым  и основным 
умåниåм исслåдоватåля êулüтуры должно бытü умåниå видåтü и вåрно описыватü изучаåмыå 
прåдмåты» (Ñм.: K. Pomian, Historia kultury, historia semioforów, [w:] tenże, Historia. Nauka wobec 
pamięci, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii Skłodwskiej-Curie, Lublin 2006, s. 115–140). 

Кøиøтоф Помян ввåл в научный обиход понятиå семиофоры, под êоторыми 
понимал матåриалüныå слåды проøлого, обúåêты, в êоторых то проøлоå, с чåм 
обùåство нå жåлаåт полностüю расставатüся в настояùåм,  находит матåриалüноå 
воплоùåниå.

Он рассматривал рåализацию мифологичåсêих мотивов  Axis Mundi êаê дåйствиå 
сåмиофоров – обúåêтов о двойствåнной природå – сåмиотичåсêой, являюùåйся носи-
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тåлåм опрåдåлåнной идåи, и физичåсêой.  Èдåя являåтся нåизмåнной, но она повторяåт 
сåбя в сåтêах физичåсêой рåализации: это можåт бытü гора, дåрåво, юрта, тотåм, свастиêа 
(знаê), столб, овоо1.

Ñåмиофор отсылаåт нас ê миру нåвидимому, являясü при этом носитåлåм значåний. 
Он подвåргаåт историчåсêиå явлåния êулüтуры прåобразованиям, разруøая или 
измåняя  åå фунêции или значåния. Автор подчåрêиваåт, что  суùåствåнным являåтся 
нå столüêо гåнåзис сåмиофоров, сêолüêо их соврåмåнный отбор, êоторый поможåт 
отêрытü  нам их новыå фунêции и значåния. 

Â настояùåй статüå прåдставлåны гåнåзы  различных вариантов Axis Mundi,  обúяс-
нåны их символичåсêиå значåния в êонтåêстå рåлигиозных вåрований, это позволяåт  
ярчå увидåтü тå измåнåния, êоторым они были подвåржåны.  Хотåлосü бы пригля-
дåтüся ê выбранным примåрам сåмиофоров, отмåчåнных нами на пространствах 
Цåнтралüной Азии,  и  уловитü их путü во врåмåни, прослåдитü, êаêим измåнåниям 
они подвåргаются.

Здåсü суùåствåнным  будåт вопрос о причинå установêи чåловåêом  Axis Mundi: 
являåтся ли это повторåниåм Áожüåго аêта (прааêта). Каê отмåчал Ì. Элиадå, «цåнностü 
таêих дåйствий вяжåтся нå с физичåсêим аспåêтом, а с тåм, что они отêрывают нåêий 
пåрвичный аêт и являются повторåниåм образца мифологичåсêого» (M. Eliade, Sacrum, 
mit, historia. Wybór esejów, oprac. M. Czerwiński, przeł. A. Tatarkiewicz, PIW, Warszawa 1974, 
s. 45.)  Это дåйствиå можно назватü  случаåм «сåмиофоричåсêим», физичåсêим и мåта-
физичåсêим.

Ìною выбрано  нåсêолüêо вариантов образов Axis Mundi.  При этом была исполü-
зована тåхниêа, прåдложåнная извåстным полüсêим писатåлåм Ðиøардом Капучинс-
êим.  Ð. Капучинсêий выбирал и описывал нåсêолüêо наиболåå хараêтåрных образов,  
в êоторых исслåдуåмоå явлåниå приобрåтало обобùаюùåå значåниå. Кøиøтов По-
мян называл фотоаппараты, фотоêамåры и множитåлüныå аппараты  прåдмåтами для 
сотворåния сåмиофоров. Затåм мы исполüзуåм тот или иной сåмиофор, напримåр,  
фотографию, частü êоторой творит новый сåмиофор, ê примåру, тотåм. Погружаясü 
в соврåмåнную êулüтуру,  начинаåм игру в «мирå повторåнном».

Первый обраç. За оêонным стåêлом, в глубинå êомнаты стоит  манåêåн в нарядå 
(убранствå) øамана. Èз øвов êожаного êафтана выглядывают разнообразныå лåнты, 
øнуры и мåталличåсêиå фигурêи животных на цåпочêах. Íа плåчи наøиты пуøистыå 
лисüи хвосты. Обраùаåт на сåбя вниманиå головной убор, сдåланный из морды и 
пåрåдних ног диêого êабана, эти значитåлüныå элåмåнты приêрåплåны ê обручу-
øапêå, сдåланной из êожи. Поêрывают  åå многоцвåтными выøивêами. Ñ обруча 
спадают на êафтан разноцвåтныå  лåнты и øнуры. Пåрåд манåêåном стоит барабан, 
а с правой стороны – табличêа, информируюùая о том, что давний øаманизм был 
очåнü популярåн на данной тåрритории. Ñ лåвой стороны  на êолåнях стоит другой 
манåêåн, ударяюùий в барабан. Этот символ находится в Ìузåå антропологии в 
Улан-Áаторå. 

1 Овоо – самый хараêтåрный и самый нåповторимый элåмåнт монголüсêого пåйзажа. Это традиционноå 
êулüтовоå сооружåниå, посвяùåнноå духам оêружаюùåй мåстности. Овоо всåгда посвяùåно духам 
имåнно близлåжаùåй тåрритории. Оно всåгда ставится на возвыøåнии, таê называåмой господству-
юùåй высотå, но чаùå всåго – на пåрåвалå. Зона влияния овоо,  êаê правило, мåжпåрåвалüная долина. 
По правилам, жåлатåлüно отдатü долг чåсти êаждому овоо.

Kronenberg A. U.
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Второй обраç (ñì. Фото 1). Íа пåрåднåм планå видåн ров, øириной оêоло 2 и 
глубиной 1,5 мåтра.  Ðазрытая зåмля обнажаåт старыå  ржавыå трубы. Íа втором планå 
в цåнтрå на высоêом  2-мåтровом øåстå стоит øамансêий тотåм,  опутанный сåтüю 
разноцвåтных øалåй. По формå всå это напоминаåт   разноцвåтный стожоê. У подножия 
тотåма, на нåболüøом алтарå, лåжит рогатая голова быêа. Ñвåрху – магичåсêий голо-
вной убор,   прåдставляюùий собой  мåталличåсêий обруч, увåнчанный мåталличåсêой 
горêой. Таêим  убором поêрывают голову øамана.  Ñ обруча свисают длинныå чåрныå 
и сåдыå волосы. Èз горêи вырастаåт полумåсяц с острыми спицåобразными рогами. 
Тотåм оêружаåт стåнêа, на внутрåннåй сторонå êоторой нарисован пåйзаж: горы, лåс 
и нåбо. Íа днå проводимых строитåлüных работ в том бизнåс-торговом районå,  на 
пåрåêрåстêå  движåния этот øаман выглядит  гротåсêно.   Ñ правой стороны, за тотåмом, 
видна броøåнная грязная юрта.   Ñлåва от тотåма стоит гипсовый (нå êамåнный) идол, 
напоминаюùий пåтроглиф. Ðазрытая воêруг юрты зåмля поêрыта  êучêами мåлêих 
сåрых êамåøêов, жåлто-êоричнåвой глины и мусора. Â цåлом всå это производит впå-
чатлåниå выброøåнной тåатралüной дåêорации из мифологичåсêих сцåн. Это Цåнтр 
øаманизма в столицå Ìонголии.

Иç çапèñок (1). Ôотографии, отражаюùиå  слåды øаманизма в Ìонголии, Кыр-
гызстанå, Казахстанå и Узбåêистанå, в болüøинствå своåм прåдставляют различныå 
варианты Ахis Mundi: тотåм, дåрåво, вход в юрту, ovoo. Шаман встал в Цåнтр Ìира и начал 
своå движåниå по Космичåсêой Оси – взоøåл на Íåбо или спустился в Прåисподнюю. Он 
знал всå тайны разруøåния и  разрывания трåхуровнåвой струêтуры  всåлåнной (нåба, 
зåмли, прåисподнåй). Íаслåдовал богам, êоторыå сходили на зåмлю ê людям во врåмя  
illud tempus1, во врåмя эêстаза сам приближался ê богам. Осталüныå члåны обùины  при-
ближалисü ê иåрархичåсêому пространству благодаря приносимым жåртвам, молитвам, 
ритуалüному пåснопåнию.  Описанныå образы относятся êо врåмåни êризиса исêусства 
øаманов. Шамансêий наряд и бубåн  – атрибуты, имåюùиå наиболüøую магичåсêую 
силу, сåгодня стоят в витринå музåя. Они измåнили свою фунêцию и своå значåниå и 
прåвратилисü в сåмиофоры êулüтуры.  Ñнåсåнный и разрытый Цåнтр øаманизма  – это 
мåсто дåсаêрализованноå, лиøåнноå саêралüного значåния, это своåго рода   «отбросы 
êулüтуры», сåмиофор в êонåчной фазå «жизнåнного циêла».  Ñлåдуюùий пласт смысла  
этого фаêта отêрываåтся в êонтåêстå  øамансêих вåрований, в êоторых  зåмля  являåтся 
святым и живым тåлом и êалåчитü åå нåлüзя (потому, напримåр,  носиêи традиционных 
монголüсêих сапог приподняты êвåрху).  Ðазрытиå зåмли, на êоторой живåт øаман, – это 
осêвåрнåниå  святого мåста и отвåржåниå традиционной духовности. Обùåство за-
êрыло нåбо и живåт  ужå во врåмåни дåсаêрализованном,  «в течении  сомнительном 
(ненадежном) и улетном, ведущем неминуемо к смерти». 

Ñ другой стороны,  нåêоторыå элåмåнты øаманизма возрождаются и повторяются в 
буддизмå. Â Ìонголии и Áурятии лама часто полüзуåтся тåхниêами øаманов: обраùаåтся 
за помоùüю ê духам, гадаåт на êостях животных, лåчит.

Иç çапèñок (2).  Юрта. Â традиции  êочåвых плåмåн  она была повторåниåм мира 
в åго саêралüном измåрåнии: внутрåннå åå пространство  традиционно организовано 
согласно чåтырåм сторонам свåта, с выходом на востоê, согласно с направлåниåм дви-

1 illud tempus – врåмя, упоминаåмоå в Åвангåлии,  – это однозначно опрåдåлåнноå историчåсêоå врåмя, 
êогда Понтий Пилат был правитåлåм Èудåи,  оно освяùåно присутствиåм Христа. Ñоврåмåнный хри-
стианин во врåмя литургии приобùаåтся ê illud tempus.
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жåния солнца. Традиционно юрта состоит из двух половин: правой мужсêой и лåвой 
жåнсêой. Ñаêралüноå мåсто, посвяùåнноå духам прåдêов, êонåчно, находится в цåнтрå, 
воêруг очага. Íад ним расположåн хараêтåрный  символичåсêий дымоход – тундуê1. 
×åрåз этот дымоход, во врåмя транса, вмåстå с дымом êостра, уносиласü дуøа øамана ê 
Ìиру высøåму. Ñтолб дыма, уходяùий от êостра в  тундуê, – это повторåниå Оси Ìира 
в жилиùном миêроêосмосå.  Кромå того, тундуê имååт связü с Полярной Звåздой: это 
двåрü в жилиùå чåловåêа, а Полярная Звåзда в мифологии êочåвых плåмåн  – это двåрü 
в палатêå нåба (осталüныå звåзды являются отвåрстиями в нåбåсном полотнå, чåрåз 
êоторыå свåтит Ñвåт Áожий). 

Кочåвыå народы называют Полярную Звåзду  «пуп Íåба» (Áожоê), в то врåмя  êаê  Осü 
Ìира (Axis Mundi) – это пуп зåмли2. Потому Цåнтр юрты, очаг, тундуê и столб можåм 
принятü за повторåниå êосмичåсêой струêтуры в чåловåчåсêом миêроêосмосå.

Обсуждåнныå варианты Axis Mundi являются изоморфичåсêим взглядом Полярной 
Звåзды. Почåму чåловåê хочåт житü в саêралüном мåстå? Ì. Элиадå утвåрждал, что чå-
ловåê можåт  глубжå погрузитüся в дåйствитåлüностü,  толüêо åсли он будåт повторятü 
мифологичåсêую матрицу,  т.å. толüêо то имååт значåниå в жизни, что принадлåжит ê 
сфåрå  саêралüной (M. Eliade, Sacrum, mit, historia, dz. cyt., s. 83).

Третèй обраç. Потрåсêавøаяся  сêала, сложåнная из множåства êамåнüåв. Она пå-
рåпоясана трåмя øнурами, ê êоторым привязано множåство голубых платêов. Âоêруг 
расêинуласü стåпü. Íа вåрøинå горы стоит øåст, ê êоторому привязаны жåлтыå и голубыå 
платочêи. У подножия горы поставлåна низåнüêая дåрåвянная сêамååчêа, поêраøåнная 
зåлåной êрасêой и выполняюùая  фунêцию алтаря. Íа сêамååчêå стоят мåдныå мисочêи, 
наполнåнныå молоêом и жиром, горят свåчêи. Íа алтарå лåжат мåлêиå монåты и сла-
дости. Èз расùåлин сêалы выглядывают êонсêиå чåрåпа.  Пåрåд алтарåм, у подножия 
горы видны два чåловåêа. Ìолодой монгол стоит слåва от алтаря. Таê êаê очåнü жарêо, 
он снял монголüсêий наряд – дел, род плаùа из тонêого суêна,  свåтлую рубаøêу, а в 
поясå пåрåвязался традиционным  оранжåвым øарфом. Он исêоса смотрит на алтарü, 
выразитåлüно отворачивая лицо от обúåêтива. Пåрåд алтарåм, на низêом дåрåвянном 
стулüчиêå сидит туристêа, êоторая, отвåрнувøисü от обúåêтива, смотрит на гору. Åå 
åвропåйсêий наряд и свåтлая øляпа с øироêими полями  êонтрастируåт с традицион-
ным убранством монгола. ×åрåз минуту мужчина встанåт и  обойдåт  Ñвятую для нåго 
гору три раза,  êаждый раз  êасаясü êамåнной сêалы, а на алтарå он оставит монåтêи, 
повторяя тåм самым ритуал, êоторый продåлывали åго прåдêи, почитая духов прåдêов 
и Духа горы.  Âыполняåмый рåлигиозный обряд одноврåмåнно являåтся  своåобразным  
аттраêционом, привлåêаюùим вниманиå туристов. Контраст мåжду åго убранством и 
нарядом туристêи расøиряåт пропастü мåжду êулüтурами.   Аxis Mundi сêладываåтся 
одноврåмåнно êаê пространство иåрархичåсêоå и свåтсêоå, антропологичåсêи интå-
рåсноå, пространство нåоднородноå, смåøиваюùåå в сåбå рåлигиозноå и профанноå 
(Ñм.: M. Foucault, O innych przestrzeniach. Heterotopie, przeł. A. Rejniak-Majewska [w:] „Teksty 
Drugie” nr. 6 (96), 2005).

1 Знаê тундуêа ассоциируåтся таêжå с прåдставлåниåм Ñолнца-Áога, почитаåмого дрåвними êыргызами. 
Ñåгодня  это Ñолнцå êрасуåтся на Ãосударствåнном флагå Кыргызстана êаê символ êочåвой традиции, 
давних вåрований и отражåниå националüной идåнтичности.

2 Популярным являåтся таêжå мотив творåния мира и åго развития от цåнтра, мотив сотворåния чåловåêа 
от пупêа (Ñм.: Eliade M., Sacrum, mit, historia, S.  83).

Kronenberg A. U.
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Описанный образ можно увидåтü в Íационалüном парêå Конго-Хан в Ìонголии. 
Ñêалу можно рассматриватü êаê вариант êосмичåсêой горы, обåспåчиваюùåй связü 
зåмли и нåба, почитаåмый до сåгодняøнåго дня åùå и потому, что в  XVII вåêå здåсü был 
найдåн пропавøий êоролü, послåдний потомоê ×ингиз-хана. 

Иç çапèñок (3).  Алтарü. Âåруюùиå в духов и богов  приносят в жåртву пиùу 
и мåлêиå монåты, нåзависимо от вåры: мусулüманå (напримåр, в Киргизстанå и 
Узбåêистанå), буддисты (в Ìонголии), язычниêи (марийцы в Ìари Элü). Писатåлü-
путåøåствåнниê Даниэлü Калдåр, проживøий и проработавøий в тåчåниå 10 лåт в 
Ìосêвå и посåтивøий многиå рåспублиêи бывøåго ÑÑÑÐ,  описывал соврåмåнный 
ритуал приноøåния жåртвы Ìатåри Зåмлå в Ñвятом Ãаå (Ìарийсêая АÑÑÐ), êоторый 
проводил наивысøий служитåлü êулüта: «Ñлужитåлü êулüта  встал на êолåни и начал 
тåрåтü снåгом мåталличåсêий рублü, приговаривая: «Ìы должны «умытü» монåту, по-
чиститü åå и толüêо потом отдатü åå Áогинå». Потом встал и втиснул монåту  в булêу 
хлåба таê, чтобы åå повåрхностü была видна. Я сдåлал то жå самоå» (Ñм.: D. Kalder, 
Zagubiony kosmonauta. Zapiski antyturysty, przeł. M. Ignaczak, P. Siemion, Wydawnictwo 
Czarne, Wołowiec 2008, s. 241).

Каждому варианту Аxis Mundi сопутствуåт алтарü. Ðåаêтуализация  основного мифа 
трåбуåт жåртвоприноøåния. Áоги создали мир и тåла либо бога, либо дåмона.  Ãдå чåло-
вåê приносит жåртву, он повторяåт «божåствåнный» (нåбåсный) архåтип и струêтурируåт 
природный хаос, приводя всå в систåму.

Четвертый обраç (ñì. Фото 2). Ñуê, соåдиняюùий двå  растуùиå рядом сосны, 
длиной оêоло 2 мåтров, по толùинå напоминаåт плåчо взрослого чåловåêа. Эта вåтêа, 
расположåнная в цåнтрå фотографии, êаê раз приходится на сåрåдину дåрåва. Åå можно 
назватü åго «пупом». Дåрåво, а таêжå вåра в то, что оно являåтся дрåвом êосмичåсêим1, 
манифåстируют святостü. Âоêруг сосåн тысячами свåтлых платêов обозначåн саêралü-
ный êруг. Другиå êруги  расходятся по лåсу êаê êруги на повåрхности воды, в êоторую 
бросили êамåнü: êруг, прåдставляюùий собой привязанныå ê дåрåву øнурêи с тысячами 
флажêов и хоругвåй, на êоторых видны тåêсты молитв, зåлåный,  голубой...  Пåрåвязан-
ноå дåрåво являåтся повторåниåм образа мифичåсêого на зåмлå – самый важный из 
монголüсêих богов  Ìунхå Тåнгри привязывал своåго нåбåсного êоня ê Дåрåву Жизни 
и входил на Космичåсêую Ãору, гдå жил. Занабазар2 – инêарнация Áудды, духовный и 
политичåсêий прåдводитåлü монголов в XVII вåêå, привязывал своåго êоня и  взбирался  
ê храму Товêон Кид Ìонголия, выстроåнного на уступå сêалы.

Пÿтый обраç. Íа вåрøинå горы стоит насыпанный из нåболüøих êамåнüåв холм. Â 
åго сåрåдину вотêнут дåрåвянный øåст, высотой оêоло двух мåтров. К нåму привязано мно-
жåство разноцвåтных øалåй, прåимуùåствåнно голубого цвåта. От øåста отходят чåтырå  
насыпанных холмиêами êамнåй, по чåтырåм сторонам свåта. Пятый ряд сложåн из êонсêих 

1 Космичåсêоå дрåво  (Дрåво жизни) – старåйøий символ соåдинåния трåх миров, прåдставляюùий 
нåпрåрывно обновляюùуюся всåлåнную, нåисчåрпаåмый источниê жизни.  Â монголüсêой мифологии 
людсêиå дуøи пåрåд тåм, êаê прийти на зåмлю, отдыхают на åго вåтвях в образå малåнüêих птичåê. 
Шаман во врåмя эêстатичåсêого транса, опираясü на ритуалüную бåрåзу, символично всходил на 
вåрøину Космичåсêого дрåва.   Ñм.: M. Eliade, Szamanizm…

2 Занабазар – по  монголüсêой вåрсии буддизма – инêарнация Áудды, творца,  создатåля алфавита, саêралü-
ных пåсåн, øêолы ваятåлåй, автора символов åдинåния монголов и их самоотождåствлåния  –  символа, 
присутствуюùåго на монголüсêом флагå.
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чåрåпов1. Âоêруг, до самого горизонта,  простираются пологиå зåлåныå холмы Ìонголии. 
Åдинствåнным слåдом чåловåêа являются нåсêолüêо юрт на сосåднåм  сêлонå. Ôотография 
прåдставляåт овоо – монголüсêий вариант Космичåсêой оси, символичåсêий êомплåêс, со-
åдиняюùий множåство вариантов Axis Mundi. Он слагаåтся из столба, обвязанного øалями 
(вариант тотåма Космичåсêого Дрåва), стоит на êамåнном холмå (вариант Космичåсêой 
Ãоры),  часто на вåрøинå горы. У подножия сложåны чåрåпа животных (чаùå – лоøа-
дåй). Ñложåниå чåрåпов животных воêруг Axis Mundi, чаùå всåго при овоо, обозначаåт 
рåаêтуализацию основополагаюùåго мифа и символизируåт «всåстороннюю жизнü» в åå 
нåпрåрывном движåнии2. Ðазноцвåтныå øали, лåнты, øнурêи, êоторыå прåдставляют радугу, 
появляются при êаждом обозначåнном нами вариантå  Axis Mundi. Â øамансêой традиции 
они символизируют символичåсêую дорогу, по êоторой в саêралüноå врåмя  (illud tempus) 
Áоги спусêаются ê людям, а позжå  – øаман всходил на  нåбо. Ñåгодня значåниå навязывания 
разноцвåтных лåнточåê и платочêов нåсêолüêо измåнилосü. Íапримåр, в Ìонголии это 
было  ассимилировано буддизмом, а в Кыргызстанå обряд вязания разноцвåтных êусочêов 
тêанåй, лåнточåê, а иногда и фолüги на вåтêах дåрåвüåв, растуùих прåимуùåствåнно в горах, 
прåдставляåт собой  праêтичåсêую рåализацию  наивной народной магии.

�аключение

Íа пространствах Цåнтралüной Азии обнаруживаåт сåбя множåство разнообразных    
вариантов мифичåсêого Цåнтра Ìира (Axis Mundi): Космичåсêоå дрåво, Космичåсêая 
Ãора, юрта, тотåм, овоо – всå они  являются свидåтåлüствами  давнåй потрåбности чå-
ловåêа в утвåрждåнии  саêралüных мåст проживания  на освяùåнных пространствах.  
Â символиêå  Axis Mundi  особåнно важным видится то, что êаждый åå вариант вêлючаåт 
три основных уровня всåлåнной, согласно рåлигиозной и мифологичåсêой пåрспåêтивå: 
нåбо (вåрøина Космичåсêой Ãоры, вåрøина холма овоо, êорона Космичåсêого Дрåва, 
тундуê юрты), зåмля (пåнü Космичåсêого Дрåва, основаниå  Космичåсêой Ãоры) и мир 
подзåмный (êорни Космичåсêого Дрåва, пåùåры Космичåсêой Ãоры). Дрåвний øаман 
имåл духовныå знания в области движåния по вåртиêалüной оси, разруøåния êосмичåс-
êой струêтуры, путåøåствия по   потустороннåму миру и êраю смåрти, свидания с богами. 
Ñåгодня воспоминания об этом обнаруживаåт сåбя в дåйствиях, связанных с выбором  
мåстностåй, придаюùих силу, и выêлючåния их из åстåствåнного пространства (путåм 
вязания разноцвåтных лåнточåê, установлåния  нåболüøих алтарåй, оставлåния мåлêих 
монåт или зажигания свåчåй) и придавания этим пространствам саêралüного значåния. 
Таê производится рåаêтуализация мифов, вытåêаюùая из тосêи по святости. 

Антропология êулüтуры исслåдуåт êулüтурноå повåдåниå, опираюùååся на рåли-
гиозноå и мифологичåсêоå видåниå мира и сосрåдоточиваåт вниманиå на причинах 
таêих дåйствий чåловåêа. Упомянутый Ìирчå Элиадå  старался найти в них повторåниå 

1 Конü для народов  Цåнтралüной Азии  – это проводниê дуø, животноå, êотороå приøло с нåба. Ñимво-
личåсêоå изображåниå êоня – палêа с êонсêим чåрåпом – помогаåт øаманам уноситüся ввысü в момåнт 
транса. Ìонголüсêий народный инструмåнт morin khuur напоминаåт вырåзанную êонсêую голову.

2 Концåпция возможности возрождåния людåй и животных из êостåй являåтся êлючåвой для øаманизма, 
и истоêами своими она восходит ê 5-3 тысячåлåтиям до н.э. Åå можно назватü доводами øаманизма 
in statu nescendi. Ãаданиå на лопатêах животных было очåнü распространåно срåди êыргызсêих и 
монголüсêих øаманов // Ñм.:  M. Eliade, Szamanizm…, dz. Cyt. s. 171.
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божåствåнных аêтов, êоторыå придают смысл чåловåчåсêой жизни – «мир, êоторый 
можно  истолêоватü êаê êосмос, имååт смысл, насêолüêо он можåт бытü понят êаê мир 
саêралüный», мир повторåнный. 

Îт переводчèка:  Анна Юрåê-Кронбåрг – магистрантêа Унивåрситåта в Ëодзи 
(Полüøа) – год проработала в Кыргызстанå, в Áиøêåêå  êаê прåподаватåлü полüсêого 
языêа. 2 мåсяца она провåла в Ìонголии. Áудучи филологом и антропологом, Анна 
собрала интåрåснåйøий матåриал, позволивøий åй обобùитü åго и прåдставитü в видå 
прåдложåнной статüи. 

Перевод текста и комментарий Л. Скреминской, к.ф.н., доц. БГУ.

T.Sh. Ryskulova,
Associate Professor,  Kyrgyz Language Department,  

American University of Central Asia

The Social Function of Bata Performance Rituals

Introduction

The Kyrgyz terms ak bata berüü (lit.: to give a white wish) and ters bata berüü (lit.: to give a 
contrary wish) are usually taken to mean blessing or cursing a person for a specific good or bad 
action. They are special language actions which have social, situational and individual contexts. Bata 
is addressed to God. This is speech action and usually accompanied with the gesture of arms..

Bata blessings are performed for social reasons. There are culturally structured situations 
which lead people to make certain speech acts. People expecting to receive ak bata are 
pursuing a concrete goal. For example, if someone is going on a trip or expecting baby, 
his or her relatives would like to receive bata from relatives, neighbors and friends for the 
protection. On the other hand everybody among his or her relatives consider it to be their 
duty. In this way ak bata is responsibility of community to support the person who is in the 
critical moment. 

Bata implies specific cultural values and social relationships, in addition to its obvious 
linguistic meanings. The means by which speech acts are carried out, their wording and 
import, do have a cultural foundation, but, following D’Andrade’s (1992) work on cultural 
models, acts like bata are not simply “culturally constituted.” Their usage arises from the 
individual emotional demeanor of a person. It is not necessary that expressions that take 
on culturally appropriate forms should arise from causes explicitly connected with culture. 
The intellect, individual interests, and psychological state of a person at the moment when 
the blessing or cursing takes place play an important role.

I will analyze this issue using higher-level schemas theory, the theory of cultural models 
(R.D’Andrade, 1992) and the theory of pollution (M. Douglas, 1996). I will dwell on the next 
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