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безотлагательного антропологического анализа, что его многоаспектность создаст все 
условия для новых научных исследований Пока еще существуют естественные усло
вия и для сказителя, и для исследователя, для этого нам лишь стоит начать процесс 
При этом следует помнить слова Л Н Гумилева, сказанные М Убукееву, о том, что 
"Манас" как всякое мощное духовное явление обладает особой природой и энергети
кой Вы начинаете вторгаться в пантеон богов И чем больше у вас фантазии и вообра
жения, тем больше у вас страха и шансов просто-напросто умереть"(13) 
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Маданий антропология жана археология бвлуму 

Асан Жакшылыковдун акындык табияты 

Акын атыгып, анын озуйпа-милдетин аткарып, айрымына ыр деген айда-жылда бир 
келип, айрымына бутундей тагдыр болуп бутуп, акындыктын жолу жазма таризде кы-
лымдьш башынан келаткан менен, 60-70-жылдардын ар бир акыны женунде аяр, кыл-
дат, терец тушунгендук менен езгече сез кылууга туура келет вткендун ектелуу жер-
лерин бутеп, вз мезгили гана эмес, бутувдей эки муундун шыбагасы ездеруне тийип, 
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езуне чейинки мезгилдин ырдалбай калган (же аз ырдалган) ырлары учун бул жыл-
дардын добушун эки эселеп арттырган бул муун эц ириде аракетчилдиги, изденгачти-
ги, натыйжада, тапкычтык-жацычылдыгы менен кылым тарыхында калды. Кере билуусу 
сезим туйгулардан, турмуштук керунуштерден, кунумдук адам тирлигинен тартып кос-
мостук, ааламдык ой жугуртуулерге есуп жеткен, батыштын батыштай, чыгыштын 
чыгаштай тажрыйба-сабагын ездеруне сицирген, кумурскадай ежер бул калк эми кай-
таланса канча бир кылымдан соц, жараткан мезгили, жашаган доору жарашса, кайта-
ланаар. Болбосо, а кездегидей албуут куч, кетеруцку дем, жанган жалын денинде ойно-
гон романтика жен жерден жарала койбос. 

XX кылымдын ойчулу Л.Н. Гумилевдун "пассионардуулук" илимий концепциясы-
нан' алганда, мутациялануу аркылуу дуйнелук маданиятка салым кошо баштаган кыр-
гыз адабияты кыртышында езужаралган этностун аз сандуу экендигин байкаткан жок. 
Биосферанын бирден-бир тилкеси катары этностун жаралуу, кетерулуу, алсыроо, елуу 
тагдыры бар десек, Гумилевдун дал ошол концепциясындагы маданий кетерулуу фа-
засы кыргыз шйырында 60-70-жылдарга туура келди. Ал есушту биз кандай алып кете 
алдык билбейм, бирок руханий езегун аздырбаган-тоздурбаган элдер мындай про
цесс™, езуне келген ооматты сактай билишет экен. Андай калк узакка жашай алат 
экен да, руханий жактан да бекем болот экен. Натыйжада кытай элиндегидей Конфу
ций, Лао-Цзы сыяктуу улут рухунун шам чырагын кетеруп, артындалыларды алдыга 
баштаган улут корифейлери жаралат экен, ысымдары мезгилдин етушу менен ошон-
чолук жаркырап куйет экен, артындагыларга жарык берет экен. Кудай тубелу^стуулукту 
башкарса, мындай екулдер ез элин ошол тубелуктуулукке жакындаштырганы менен 
баалуу экен. Бир эсептен езунун кыргыз адабиятын дуйнелукке жалгаштырууга ара-
кеттенген аталган муундун екулдеру ошол узак жашоо процессии кармоону ез мисси-
ясы катары тушунуп, эл алдына езунун руханий бузулбас куб,улуштарына ээ болуу ма-
селесин койду. 

Ал кайталангыс эталондун негизги екулу болгон Асан Жакшылыков тууралуу сез 
кыларда эц ириде анын чыгармачылыгынын мезгилдик алкакка кармалбаган кенен-
диги, кандай зирек окурман болсо дагы бир окуп эле тушунуп жибербечу ой теренди-
ги, табиятынан шаттыкты шам катары кармап журуп отурган акындын жашоону эби-
лип-тегулуп суйе билген маанай жаатындагы, чыгармачылык кеп кырдуулугу, бай, оро-
шон интеллектиси эске тушет. Чыныгы акын гана кайсы бир убакытка кармалбай, бай-
ланбай, езун кайсы бир доорго энчилеп койбой, тескерисинче, ез муундаштарынан 
озуп, жеткен бийиктигинде тынып-тынчып калбастан, ага да ыраазы болбой кайра ча-
быттап артка, канча мезгил артка сапар алып, калемдештеринин катарынан езуне сый-
луу орун таап алат. Ал эми тээ Адам Ата, Обо Энеден баштап, Нух пайгамбардын ту-
шундагы топон суу, байыркы кыргыздардын кечмен турмушу ("Адам ата баяны" менен 
"Топон суу жана тайгак жол женунде балладаны", "Макмал тер" менен "Кекей кести-
ни" айтьш жатканым), кыргыз адамы колуна кармаган алгачкы комуз ("Комуз" чыгар-
масында) баянынан баштап, кыргыз калкы, дегеле адам баласы башынан еткерген ру
ханий улуу тарыхты таржымалдаган Асан акын тууралу эмне дешке болот. Бул канча 
кылымдык чабыт журуп отуруп кечээги Уркун, андан бери Ата Мекендик согуш ("Мээ-
рим" романы, "Каниет" поэмасы), сонкусу бугунку кунге ("Соку таш, дурбу, уч жол 
женунде насият" балладасы менен "Ата намыс" поэмасын карасацыз) биригет. Бир 
ецуту адамзат жашоосунун башталышын, экинчиси эц кийинки кылымдын ырын кам-

AUCA Academic Review 2004 



EgemberdievaAA 149 

тыган катмар кальщ да, бай да, кыртышы семиз. Анда "енуп чыккан" ар бир чыгарма 
тууралу ийине жеткире сез кылгьщ келет. 

Акындын ырларынын философиясы кенен. Анын чыгармачылыганын табышмак-
туулугу да, сырдуулугу да ушунда - чакан ырбы, келемдуу поэмабы, кайсынысында 
болсун анда керунее да, кемуске да терец ой жатат. Байкабай окуй бересиц, бирок ал 
философия езун кайсы бир саптан таанытат, сени кайра арткы берене, саптарга кай-
рылууга мажбурлайт, натыйжада ар бир ырга байланасьщ да каласыц. Тубелуктуу акыл-
мандыкка сугарылгандай, акындагы ой терендиги анын алгачкы китептеринен эле бай-
калат. Аларда жаштыкка мунездуу жецил-желпи сезимдер жок. Ырас, романтикалуу 
курактьщ учкундары сезилип турган менен, алгачкы "Тандын ырахаты"2,"Урен", "Жа-
шоо кумары" деле, "Жолго чыгуу", "Керустендегу толгонуу" жана башкалар деле жаш 
акындын чоц адабиятка тагдырын чындап байлагандыгын байкатат. Ырлар жыйнак-
тан жыйнакка есуп олтурат, алар бирин-бири толуктап, жетилтип отургандай сезилет. 

Акын чоц ойлорго бушайман болуп, мицтолгонуп кыйналып барып, бардыгы бы-
шып-жетилген сон ыр болуп бир терелгендей. Ошондуктанбы, ырлары цикл-цикл 
турунде кетет да, ар бир циклдеги ырлар бир дем менен жазылгандай тыгыз жалгашьш 
турат. Бул поэтикалык дуйнеге баш баксац, ал сени не бир изденуудайраларынан ке-
чирет да, канча бир керкем ой чытырман токойлорунан адаштырат Дал ошол окурма-
нын адаштыра алгандыгы менен бул поэзия кучтуу, сыйкырдуу. 

Акынга турмушту жаркын кабылдоо мунездуу. Анын чыгармачылыгына акын езу 
андабаган жашоону жанталаша суйуу башат болуптур. Нурга деле суйуне берген, ар 
бир аткан тацга деле суйуне берген, жаанга деле, торгойго деле суйуне берген алпей-
им бул адамдын тушунугунде дуйненун Айы менен Куну тубелуктуу да, адам емуру 
кунумдую Адам емурунун максаты - ал ошол тубелуктуулукке сицип жок болушу ке-
рек. Табигый шаттыгынын, поэтикалык маанайынын бир учу асманда экендигин, та-
бигый журген бул процессга акын езу кеч андады. Албетте, акындын дуйнетаанымы-
нын прогрессивдуулугуно табигый нерсеге кошулуп, алган билими, уйренген дуйнесу 
себеп болгон. 

Акын замандаштарындай эле ез адабиятынан чыккан соц Батышты окуду, бирок 
анын таасиринде калып калган жок Шар дегенче Чыгышка, Тагорго, индия поэзиясы-
на, кытай даосторуна кирип кетти. Буддизмди казды. Буддизм "турмуш - бул куурал" 
деп тааныйт. Андай-мындай деп езун сооротуп отурбай, абсолюттукка умтулган инду-
стардан айырмаланып, акындын турмушту шаттык деп кабылдашы - акындын фило
софиясы. Ал философия Будда философиясына каршыдай. Бирок "Ысык-Кел соната-
сындагыдай" же "Эцсеткен жаздагьщай" абалга келгенде, кудай берген шаттык менен 
нирвана денгээли, б.а. будда философиясы дал келишет. Кез ачкандан кан-денинде 
ойногон аруулук, табият керемети, махабат, дегеле жан-жандыкка, адам баласына, аалам-
га, эц башкысы Тецирге болгон суйуу бардыгы айкаша, ширелише келип, Чыгыш 
дуйнесуне, Чыгыш философиясына жандашат. Ошол эле маалда акындын дуйнетаа-
нымдык бир "сыры" - ал дагы карма азабын чечмелеп, йогдордой акыл, эмгек, суйуу, 
сулуулук елумден бийик нерсеге жеткирээрине ишенет. Ал тургай акындын 
тушунугунде ажал деле трагедия эмес. Ошон учун ал турмушка, дуйнеге батыл карайт, 
жалтанбайт. 

Акындын ырларын окуп олтуруп, бул адам емурунде биреене таарынып, бир жан-
дан да кагуу жеп кербегенбу деп тац калганым бар. Адамдарга болгон анын урмат, 
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ызаат, суйуусу ушул ойго алып келген. А бирок чыгармаларын кылдат карап отуруп, 
акын езу "жанды жеген поэма" деп тушунген "Аскадагы нурдан" улам, анын купуя сы-
рынын бир екутун туйгандай болдум. Кагуу тургай, турмуштан тепки жеген адамдын 
емурден, жандан кечкен шартындагы толгонуусу, азабы, Жаратканга кездешуусу, со-
оронуусу нака турмуштун езундей жасалмасыз берилиптир. "О, Кудай, езумду да, елумду 
да // бзуце келип кетти табыштагым"3 (170-6.) - деген журек опкоолжуткан саптар 
лирикалык кейипкердин "езун боюна тарткан жакынды да, ечешул кун керсетпеген 
душманды да, ысык-суук, кайгы-кулку, емурду да, суйууну, жапа чеккен кенулду да"3 

(170-6.) эч дооматсыз Жаратканга табыштап, баарын тобо тутуп койгон абалын тымы-
зын чагылдырат. Ал мындай оор кырдаалда "Тецирге жакын барып" жан бергиси ке-
лет, бирок пенде кугкендей эмес тазалануу журет. Мына, чыгармадагы кейипкер "ша-
малга тешун тоскон" аска учуна барды да, жан кыюуга чындап белсенип, кийимдерин 
бирден чече баштады. Кийивдерин чечип бутту, анткени алар езуне таандык буюмдар 
эле. Кезек Жанга жетти. Кейипкер ушул жерден буйдала тушту. Жан езунуку эмес, Те-
цирдики экенин эстеди. Эстеди да, Жанын Тецирге сунул турду. Бирок Тецир аны елум 
менен эмес, емурдун езу менен айыктырды. "Денесине мелуун агым уюду, жаны аруу-
лукка жуунду". Батыш менен Чыгышты изилдеп келип тапканы ушул - акын илим ме
нен дин биригип калган, жанды Кудайга беруу ыракатына, "нулевое состояниеге" чык-
ты. Жанын калтырып койгондон кийин башка жаркыраган, санчитананда биримдиги 
мээсине куюлган адамзаттын екулу, башка сапаттагы адам болуп чыга келди. Натый-
жада акын "Ыза да кубанычтай зарыл демек, Арамдык адалдыктын жан тугейу, кейибе, 
болбос ишке издеп себеп"3 (175-6.) деп баштапкы озунун тубаса жаркын маанайына 
кез келди. Акындын Асман Тецирге жолуккан жери ушул (бул тууралуу дагы сез болот). 
Адам бир эле мезгилде Жердин да, Кектун да жан бирдиги экендигин ацдады. Корее, 
адамдын табиятындагы шаттык жен эле шаттык эмес экен. Ал тубелукке тамырлайт 
экен. Мындан кыргыз акынынын ой жугуртуусу дуйнелук философия менен дуйнелук 
диндин бийиктигине жеткендиги керунет. 

Кыргыз баласы Жер Эненин бар экендигин билген, бирок Асман Атадан кабарсыз 
эле. "Асман Ата табиятыц башкараак, Жер тарыхы "Тируулук" деп аталган, Кайра езуне 
умтулуудан башталат"3 (122-6.) деп, Жер Эненин жубун белгилеген, ар кыл керунуштен 
гармония таба билген акын дуйнетаанымы же "Акыйкатта, аалам менен биригуу, Ай-
тып буткус бир езунче той экен"3 (117-6.) деген улуу шайкештикке ынануу "вмур" по-
эмасында ушундайча ачылат. Бул, болбосо "Кекетецир кут шла кер, колдой кер, Туюп 
турам - улуу тагдыр кабылды!"3 (162-6.) делген жашоого каниеттикти туюнткан "Тикте-
гиле, кец асманда ай барат" поэмасынын, же дагы "Бир гана Жаратканга нээтим тируу"3 

(173-6.) деп, ымандай сырын айткан "Аскадагы нур" поэмасынын концепциясы бир. 
Ал - дагы эле Тецир концепциясы, керунбесту керуу, туюлбасты туюу. Чыгармачылык 
мындай "экстазга" ар ким эле тушуга бербейт. Бул - Тецирдин езу тарабынан чанда бир 
адамга берилчу бакты, Тецирдин бар экенин туюу менен, ар кыл шайкештиктерди ка-
былдоо менен жан жалгыздыгын унутуу. Мындан, айталы, айрымдар А. Жакшылыков 
менен тец катар коюп изилдееге туура келген Рамистики интуиция менен денеси ко-
шулган шаттык болсо, Асан акындыкы шаттыктын поэзиясы аркылуу бир жагы фило-
софияга, экинчи жагы жаратылышка асылып алган, ошонун кучун сезген философия-
лык шаттык экендигин билууге болот. Сопулардын, дзендердин, даостордун шаттыгы 
дагы ошол, бирок акындын философиясы алардыкынан алдаганча теренде. 
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взунде "макромир менен микромирдин, тагорчосунан айтканда, ич дуйне менен 
сырт дуйненун, табигый барабарлыгын кармоого" жетишкен акындын ырларында 
Тецир, Жараткан тушунугу негизги орунда. Кудайга болгон мындай ызаат мамиле бала 
кезден, энеси эртелеп кез жумган 3-4-класста экенинде башталган. Айылдагы Калпа 
молдодон куранды уйрвнуп, оор жоготуусунан молдо менен баарлашып айыгып, да 
бир молдо Турумбек чоц атасы менен биргелешип уй, кой кайтарып журуп илгерки 
диний санжыраларды, пайгамбарлардын тарыхын эшитип, кенедей баланын канында 
башталгыч диний сезим ете эрте калыптанган. Ырларынан айкын байкалган (взгочв 
"Улуу шашке" китебинен соц) "биревге кыянаттык кылбоо керек, адамдын ниети таза 
болуш керек" деген тушунук ириде кыргыздын жайлоолорунан келсе, экинчи жагы-
нан дал жогорку эки адамдан улам акын сезимине жалгашкан Р. Ролландын чыгыш 
дини тууралуу чыгармаларына куштарлык ырларынын бул жагдайда терендешин шар-
ттады да, буддизм жана индуизм менен таанышканынан диндин адамга таасир бере 
турган чоц куч экенин ацдады. Эздештуруунун бул сапары акынды мусулманчылык 
маданиятына чындап алып келди. Москвада экенинде христианчылыктан, Библиядан 
поэзия катары, суйуунун чеги катары айрыкча "Екклесиаста" китебин алып окуп, ага 
баш-оту менен кирип калды. Мекеден соц дуйнего кайра жаралгандай сезимге кез кел
ди. Ырас, рухий чацкоону кандыра турган булак катары акындын индуизмди да, буд-
дизмди да, христианчылыкты да суйе аларлык кудурети бары чын. Бирок ошол эле 
мезгилде кецул, ниети алгачта ата-бабаларынын динине, ишенимине тартканы тарт-
кан. 

Мусулман дининин парзын аткарып, Мекеге барганы тагдырынын чоц жолуна чы-
гышына ебелге тузду. Акындын тушунугунде Угуз ата менен Умай энеден тараган кыр-
гыз элинин табигый мусулмандыгы бар, кийин бир сезу да езгерууг© учурабаган "Ку
ранды" жараткан эц тупку бабанын тукуму катары да, ошол ишеним, ошол динди ыйык 
тутуп келаткан касиеттуу эл катары да, ез ата-бабасынын бараткан дацгыр жолунан 
акын четте калмак эмес. Ошол эли ыйык деген нерсени акын андан ары бийиктетип, 
кыргыз-араб дуйнесуне зор катнаш тузуп койду. вздеру куураган чвлду жердесе да, 
адамга кыянаттык кылуу оюна келбеген калк, Адам Ата, Нух пайгамбардан бери келат
кан Аль-Каба мечити дагы бир жолу тазарууга башат болушту. 

Руминин чыгармалары, Жами календердин сопучулук поэзиясы, ага катар дзэн-
буддизм, чань-буддизм, даосизм, Лао-Цзынын, Конфуцийдин окуулары, менин байка-
шымча, Асан акындын адамдык да, акындык да аруулук, тазалыгынын бир учу дал ушул 
башталмаларда жатат. Акын езу терец уйрвнуп, которуп жургвн Рабиндранат Тагор-
дун динди терец тушунгвн чоц акылман, индиялыктарча айтканда, брахман болгонду-
гу деле Асан ажынын жолу башынан эле (ыр ааламына келгенден соц, а демек, табияты 
менен кошо) Тецир тарабынан бул чыйырга тушурулгвндугун айгинелейт. 

Мейли, ал канчалык тегврвктун терт бурчуна чабыттабасын, уйрвнгендвру да, 
ездештургендеру да, алып кайткандары да жеке езу учун эмес, улуттун адабияты ме
нен маданияты учун салым, эц ириде рухий жактан салым болду. (Баса, буга анын ате-
измге сугарылган кыргыз дуйнесуне, адабиятка Тецир темасын жеткилец алып кел-
гендиги мисал). Дуйненун тубелуктуулугу бар экендиги (сан), чоц гармониядагы ошол 
ааламдын бар экендигин акыл-эс менен таануу (чит), анан ааламды акьшы менен ач-
кан ушул Кудай берген мумкунчулукке ыракаттануу (ананда, же нирвана) женунде ту-
юнткан жанагы санчитананда тушунугу индия философиясынан акындын таанып 
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билуусу аркылуу кыргыз поэзиясына келди да, жогоруда белгиленгендей, "Ысык-Кел 
сонатасы" же "Эцсеткен жаз" енденген татынакай циклдердин жаралышын шарттады. 

"Эх пшбият! Элирттщ го журвкту 
Эмне деген кубанычты кармадым?! 
Суйкум сезипуищукмушмунвтту 
Сурдвгендвн гулдвн узе албадьш. 
Колум менен сылап баркут чанагын, 
Мен да кошо турдум жерге тамырлап. 
Кец асманга ажарлана карадым, 
Эркиндикке эрким менен байырлап"3 (32-6.) 

- деп санчитананда абалына медитацияга тушуп журген, езгече кудуреттуу адавдар 
гана жолугат. 

А. Жакшылыковдун енерканасы жеке эле ыр жаатын эмес, бир енутунде прозаны, 
экинчи ецутунде драматургияны, эссе-публицистикаларды, маданияты жогору маек-
терди, балдар ырларын, дегеле графикалык ж.6. деген ендуу ырдын ар кыл турлерун, 
накьш сездер топтомун, котормолорду камтыйт. Бул бир карасац "кыргыз жазма ада-
биятынын баштоочусу" деп кеп жылдар бою баса белгиленип келген А. Токомбаевдин 
кеп кырдуу орошон талантын эске салат. Бул жагдайда адабиятта экинин бири керунген 
А. Жакшылыковдун ырларынын жаралышы ички, тышкы табигый мыйзам че-
немдуулукке кандай баш ийген болсо, калган жанрдагы туундулары тууралуу да ушун-
дай эле пикирди айтууга болот, взгече жашаган мезгили менен доорунун терс 
керунуштврун, адам мунвзундегу оош-кыйыш жактарды сынга алган, ирония менен 
сарказмга бай анын элет ацгемелерин жаньщ жыргап окуйсуц. Бул жерде негизинен 
акындын поэтикалык духун изилдеп жаткан соц, взунче чоц сезге арзый турган ал 
ацгемелерге алаксыгыбыз келген жок. 

Ал эми А. Жакшылыковдун езунун согуш жана тынчтыгындай таасир калтырган 
анын ыр менен жазылган "Мээрим" романы уч катмарды - кейипкерлердин катма-
рын, социаддык катмарды, философиялык жалпылоочу катмарды камтыйт. Бул чы-
гарманы аталган жанрдагы А. Токомбаевдин "Кандуу жылдары", А. Токтомушевдин "Ал
тын тоосу", О. Султановдун "Адам турмушу" сыяктуу саналуу чыгармалар менен тец 
катар коюп атайын изилдее зарылдыгы бар. 

А. Жакшылыков - окумал, интеллектиси, жан дуйнесу бай, дуйне таанымы терец, 
палитрасы кызык акын. Андагы бул взгечелук ал жараткан бардык жанрларда байка-
лат. Сагымбай туурасындагы "Манас" жомогун Кечмен Цивилизациясынын чоц каси-
етке ээ руханий деелету иретинде алгач маалымдаган эссесинде кылымдар бою 
кекуректе туйулуп, жадыда сакталып келген ыр формасындагы жомокту кечмендуу-
луктун езгечелугу катары баалап, кечмен шартында гана емур суруп кете ала турган 
мындай кубулуштун азыркы кунде Батыштын таасиринде калып, отурук маданияттын 
бардык жанрларына етуп жаткандыгы акын зээнин кейитет. "Манас" сыяктуу зор куду-
рет Материя менен Духтун накта кошулмасынан жаралат, тек материалисттик кез ка-
раш менен "Манаска" майда илимпозсерейлук кылгандык да жарашпастыгын "Манас-
ты" изилдеедегу буга чейинки оош-кыйыштар даана керсетту"4 (88-89-66.) - деп кай-
сы бир маанилуу маселени кацкуулаган ой толгоолор андан соц "Манас" эпосу эли-
биздин санжыра-тарыхы, санат-насили, керкем сездегу жомогу, акыл-чабыт кыялы, 
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чындыкка сыйынган философиясы, ааламдын кендигин тааныткан космогеография-
сы, жаратылышты изилдеген илими, сырткы карым-катнашка айланар жол тапкан 
дипломатиясы, эркиндигин коргогон эрдиги, элдин елбестугун издеген саясаты, ай-
тор, жалпылап айтканда, миндеген кылымдарды кучагана алган океан мунездуу кыр
гыз турмушунун буткул энциклопедиясы, демек, биз бута бугун чексиз сыймыктаны-
шыбыз керек! Кыргыз эли небак эле "Манас" деген касиет ат коюп, жалац керемет ыр-
дан дуйнедегу ете уникалдуу энциклопедияны алгач тузген езгече зирек, касиетгуу 
эл. Балким энциклопедиялык коз карат бизден башталгандыр"'4 (91 -92-66.) деген мурда 
айтылып, оозго алынбаган, жацы, батыл ой-пикир менен коштолот. Кыргыз эпосун эч 
тайманбай туруп кечмен элдердин "Бхавагад-Гита", "Библия", "Куран", "Талмуд'', "Дхам-
мападасына" тенеген бул макалада "Манаска" эц так, таамай, терец жана бийик алгач-
кы комплекстуу баа берилген. А. Жакшылыков жеке эле адабий маселелерге кайрылба-
стан, "Манасты" айттырган касиетти кайра ак дилден чакырбасак, жапайы жаратылыш-
тын шумдуктуудай ыйык кучуне - манасчылар кабылдап келген кудуретке сыйынба-
сак, Сагымбайдай ыйык манасчыны берген эл ичиндеги салты тирилбесе, кайдан жацы 
манасчы пайда болмок?"4 (90-6.) - деп манасчылыктын келечегине да тынчсызданат. 
А. Жакшылыковдун бул идеясы езунун жанагы "Асман Ата" тушунугунен келип чык-
кандыгы менен баалуу. Анткени манасчылар дагы асмандан келген куч болмоюн, уюл-
чакралары ачылып, бата алмайын айта беришпейт. Мухаммед пайгамбар да Куран ас
мандан берилген соц пайгамбар болуп жатпайбы. А. Жакшылыков манасчынын духу 
Асман Атадан тушеерлугун далилдейт. 

Албетте, "Манас" - руханий туу чокубуз. Бирок ага кол бериш учун женекей тур-
муш дагы езун жетилтиши керек Ан учун ар бир кыргыз адамынын жан дуйнесунде 
кыргыз руху ез тируулугу менен тамырлап, жетилиши керек Муну акын жакшы билет. 
Тубаса, жасалмасыз, табигый патриоттуулук акын журегунде жашап жаткандыгы бай-
калат. Бул - анын дагы бир кучтуу жагы. А ошол патриоттуулукту акын Манастын об-
разынан тапкан ("Манас" жонунде ой толгоо" ыры). Ырдан улам туюнтулган нерсе 
ушул - жан Кудай Таала тарабынан жердеги элге берилген менен, жер турмушуна кел-
генде кан кыргыздыкы болуп чыгат, Кудай берген жандын миссиясын аткаруу керек-
тигин туюнткан табигый патриоттуулук ушул. Аюындагы "кыргыз духу" деген тушунук 
патриоттуулуктан, ал эми патриоттуулук "Манастан" келгендиги байкалат. Дегеле жан -
Кудайдыкы, кан - эддики экени эч ким айта элек нерсе! 

Акын дуйненун башка элдериндегидей алдыга озуп кеткен же чындыкты издеген 
илими аркылуу, же жакшылыкты кездеген дини аркылуу эмес, сулуулукту чагылткан 
енеру аркылуу кыргыз эли Кудайга жакындай алат деп тушунет. Демек, "Манас" элди 
Кудайга жакындата турган кубулуш, муну эч бир проза, же адабият менен искусство-
нун башка турлеру алмаштыра албайт. Кыргыздын стихиясы - ыр. Акынды ошол кубу-
луштун тагдыры тынчсыздандырат. Кыргыздын рухун тузуп турган чоц-майда нерсе-
лердин бардыгы тец акындын керкем ой жугуртуусу аркылуу талданып, эленип, айта-
лы, "Кекей кести", "Макмал тер", "Ата намыс", "Уркун женунде" балладаларында кыр
гыз тукумуна жан куйуу башкы багыт, жетектеечу линия катары узулбей журуп отурат. 
Адабиятка келген ар бир кыргыз акыны ез улутунун тоолорун, дегеле табиятын, же-
тишкендиктерин, кубаныч-кайгысын ырга салуу децгээлине кетеруле алышы мумкун 
деген менен, А. Жакшылыковдун бул жагдайдагы езгечелугу - эмоция менен акылды 
жуурулуштура келип, койгон маселесин философиялык ецутте эч тартынып-тайман-
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бастан кецири масштабга кетеруп чыга алгандыгында. Анын жан дуйнесу менен кан-
жаны нака ез улутунун кан-тамырынан белуп алгыс шайкештикте, толкуса бир толкуп, 
тынчыса бир тынчыган бутундукте экендиганде. Анын чыгармачылыгында кыргыз 
элинин жоголуп бараткан бардык керунуштеру, айталы "Макмал терде" тайган менен 
буркуттун турлеру, "Кекей кестиде" кулуктун турлеру, "Сагымбай" менен "Чалагыз" 
эсселеринде комуз чабуунун бардык сырлары ийне-жибине чейин сезге алынат. взу 
"гений" деп баалаган элинин эч бир енерчулук, чеберчилигине кайдыгер караган эмес, 
тескерисинче, колдон келишинче изилдеп, чогултуп, топтоп, керкем нарктарына си-
цирген. 

Акын бир инсан тууралуу кеп кылып жатып, анын жеке ишмердиги менен гана чек-
телип калбайт, ой чабыты дагы арылап, терендеп кетет да, замандаштарынын оюна 
келбеген, келсе да ачыкка чыкпаган маселелерди кетеруу жагынан келгенде кеп учур-
да ага биринчилик таандык Тил, ыйман, саясат, жалпы рух маселелери кез жаздымда 
калбайт. Токтогул, Тоголок Молдо, Терекул, Тугелбай, Чынгыз, Алыкул менен Суйунбай, 
Жолон, Чалагыз енденген ага муундун да, орто муундун да керунуктуу инсандарынын 
эмгеги, жараткандары акындын дил твшеген астейдилдиги менен сезге алынган. Эрте 
учкан замандаштары Беганас менен Тургунбайдын журум-туруму, элеси бир жарым 
бет жапырак кагазга баткан макаласында ачылып берилген. Бул, мумкун, нечен жыл-
дар Жазуучулар Союзуна жетекчилик кылып, кайнаган маселелердин чордонунда жур уп, 
улуу менен кичуу муундун тагдырына кайдыгер карай албачу карамдуулугунан, доор-
лор, муундар арасында узулгус байланыш тузуугв дилгир чеберлигинен, кандай жа-
ратмандын болбосун нака жузун ачып, жерине жеткире суреттеп бере алчу сезимтал-
дыгынан, сез кудуреттуулугунен болуу керек 

Акында тилдин чоц стихиясы бар. Менин жеке пикиримде А. Жакшылыков жана 
анын мууну тилди, "Манастын" тилин, Кыргыз атанын тилин колдорунун келишинче 
коротпой, ез кандарында алып журген, сез кору мукам, бай болгон акыркы могикан-
дар сыяктуу сезилет. Асан акын дил жана тил сабакты айыддагы карапайым тил акаде-
миктери Калпа молдо менен Турумбек чоц ата ендуулерден алган сыяктуу, алардын 
тилин тируу устаттар калыптандырды, натыйжада тил оргуп-ташып ал муундун канында 
ойноп калды. Айтам дегенин жерине жеткире айта алчу алардын сырдуулугу ушунда. 
Андан соцкулар, анын ичинде биз, бардыгын дудук китептен уйрендук да, тил улуттун 
териси экенин анча андоос албай калдык "Ах", "эх" деген менен ички сезим-туйгу, 
эмоцияны жеткирип бере албай калдык А бизден кийинкилердин тагдыры, сез куду-
рети кандай болоорун, жок, айта албайм. Асан агайдын муунунун мени тил жаатында-
гы дал ушул бактысы суктантат. бзгече "Рамис женунде сезун"4(128-144-бб.), башка-
ны билбейм, мен, мектепте экенимден тартып кайра-кайра тамшанып окуп, тышы узуле 
жаздап калган "Ала-Тоо" журналын баштыкка бекитип, аздектеген жайым бар. О кий-
ин Рамис акындын езун керуп, сезун угуп дегендей, тааныш болуп калганымда гений 
атыккан бул адам туурасында мурда-кийин сез кылгандардын ичинен мен сактап 
журген макаланын авторундай эч ким ажайып кеп куруп бере албасына кезум жеткен. 
Башкаларга арналгандай калдайган диссертация эмес, жалгыз макала аталган акын
дын гснийлигин да, адамдыгын да, акындыгын да, айтор, буткул табиятын ченебей ачьш 
бергенге жарамдуу. Бул, балким, бири ез шаттыгын адырацдап-шадырандап, жайдац-
дап журуп сыртка чыгарган, ыры менен турмушу эгиздей окшош жапан акындын, экин-
чиси ырындагы шаттыгы менен турмушундагы шаттыгы акыл менен башкарылган, оор 
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басырык эки акындын дуйнену кабылдай келгендеги айкелдугунун окшоштугунан 
болсо керек. Макаланын женекей адам тарабынан эмес, таланттуу акын тарабынан 
жазылганы андагы эргиген эмоция менен кучтуу интуициянын, сыр билгилик менен 
астейдилдиктин, акындык сезим менен туюмдун, психологизм менен суроткерликтин, 
керуу менен андоонун ажайып шайкештигинен керунет. Курулай сез менен ички кан-
жанды жиреп чыккан сездун, кенумуш сез менен езгече сездун ажырымы акындын 
тегулуп-чачьиып жазган агедил макаласынын бир суйлему толкуган-ташыган бойдон 
кебуруп-жабыра о бутундей китептин бир бетине жайылып акканынан керунет. Бул 
жен гана экиленген суйлем курулмасы эмес, а Асан акындын ээ-жаа бербеген, кыйыр-
сыз-чексиз ички тегулуусу эле. Кыргыз тилинин кубатгуу кучу эле1 Дайрадай ташыган 
ошол шар менен мен да далай акканымды жогоруда айттым. "Рамис женунде сезден" 
адабият учун тилдин мааниси кандай экендигин дагы бир ирет тушунесуц. 

Акын мага табияттын езундей керунет. Байкаганым, бирде муундар арасында бай-
ланышты былк эттирбей кармаган нускалуу улуу катары, бирде акты гана керген, кара 
дегенден тушунугу жок, жакшыны гана билген, жаман дегенден кабарсыз таза, баео, 
кыялкеч бала сыяктуу, бирде оргуган ез поэзиясындай шар, бирде ырларындагы се-
зимдердей уяц, айтор, ичи дагы, тышы дагы табышмак бул талаштын жан-жараты-
лыштан айрыгыс байланышы бар: 

Тац ата бейгам олтуруп, 
Булаккамуздак кол сунуп, 
Оргуган тунук добушту 
Оюма жыйнайм толтуруп. 
Тазалык шнтип жетилди? 
Жууган болуп бетимди 
Тундургумккелет up алды 
Турмушш жеке нээтимди~3(б0-б.) 

Жогорку татынакай саптардан керунуп тургандай, тыш дуйне менен ич дуйне, 
табият менен акын дуйнесу эриш-аркак Ушул чакан ырдан дагы акындын ыплас нер-
селерден оолак болуу ниетин, тазага умтулуу аракетин байкоого болот Булактын 
оргуган добушу адам денине синет да, булактын тазалыгы кецулду тазартат Адам 
менен Жаратылыш камыр-жумур айкалышта, акын дуйнену езуне таандык бийик 
суйуусу менен кабылдайт. Астейдил эргуу, жаратылышты сыйлоо журе-журе жети-
лип отуруп Жаратканга жан уруу (экстаз) ыкласына етет Кыргыздын эч бир акыны 
макромир менен микромир аркылуу Кудайга етуп кетуучу жан уруу абалы тапкан 
"кыл кепуренун" чоо-жайын тушунген эмес, мындай тушунук ойлорунда да жок эле 
взгече турмуштук чындыкты суреттвеге келгендеги советтик учурдагы плакаттуу-
лук бул ойдун жаралышы эмес, анын дегеле бучур байлашына шарт бермек эмес. 
Мындай трансценденталдык бийик тушунук социализмдин идеяларына кармалба-
ган, байланбаган А Жакшылыков сыяктуу акындардын насибине гана буюрмак Акын 
ошол табияттан алган тазалыгы аркылуу улам бийиктеп отуруп, тагдыры Тедирге 
жалгашат, жер менен кектун ортосунда езун эркин сезет, мезгилдик алкакка кармал-
басы жогоруда белгиленген ендуу аны мейкиндиктин кайсы бир чекитине энчилеп 
кое албайсьщ Ал - бардык Мезгилдердин, бардык Мейкиндиктин акыны Бул соцку 
поэмалары менен далилденди. 
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Кайсы гана акындын болбосун, чыгармачылыгынын езгече гулдеген учуру болот 
десек, А. Жакшылыковдун поэзиясы жацы бийиктикке "Макмал терден"5 соц келгенин 
айтышат. Чындыгында, бул жеке ал китептега окшош аталыштагы поэманын сюжети-
нин езгечелугунен же дагы башка себептен эмес, а ириде керкем ой жугуртуунун, 
форма курулушунун оригиналдуулугунан керунот. Форманын кенумуш бирдей муун-
дардан турбагандыгы, анын ар турдуулугу, мазмунга карай ьщгайлашып кеткен ий-
кевдуулугу, форма менен мазмундун шайкештигин айкалыштыруу менен эц негизги-
си ойдун эркиндигин, акындык эргууну сактоо, ал эми уйкаштыктын адаттан тыш схе-
малуулугу - мына ушулар башынан эле жакшылыковдук поэзияда орун алып келаткан 
ажайып керунуштер болчу. Ошону м^нен бирге эле акындык жактан, адамдык жактан 
акындын кезу ачылган мезгилинин башталгандыгы менен поэма маанилуу. Ушундан 
тартып чакан ырда гана эмес, поэмада дагы куштай эркин чабыттоо мумкундугу ачы-
лып, кандай темада болсун берчу оюн, айтчу сезун кемелине келтире берет. Аталган 
поэма кыргыз адабиятында жаралган бул жанрдын туундуларынын мыкты улгусу деш-
ке болот жана ал езунче терец изилдееге муктаж Дегеле акындын поэзиясындагы 
ырдын, циклдин, поэманын, романдын жаралышынын ез мыйзамченемдуулугу бар. 
Анткени, бул колем учун эмес, ириде ыр болуп туше баштаган ойлор ырдык келемге 
сыйбай баратканда анан циклге етуп, циклге деген ойлор циклдин турпатына сыйба-
ганда анан езунен езу келип поэмага айланат. Акында мунун бардыгы табигый турде 
журет. "Макмал тер" да ошонун, ээ-жаа бербей тегулуунун, ырга, циклге сыйбоонун, 
мисалы, акындын жан-табиятка, ез элине болгон суйуусунун далили. 

Суйуунун орду жакшылыковдук поэзияда ар тараптуу. Ал жогоруда айткан жан-та
биятка, ириде Жаратканга суйуу, бир енутунде арзуу менен махабат. Анысы да таары-
нычсыз, кызганычсыз, жек керуусуз. Мени суктантканы ошол. Бактылуу махабат. Мага 
ушундай керунет. Жетилип, толуп-болуп, акылы сезимге баш ийип да, сезими акылга 
башкарылган куракта жазылган "Махабатка кезигуу" циклиндеги ырларда сагыныч, 
кумар-куса, муцайымдык байкалган менен баары бир акын дымагы бийик, маанайы 
ачык. Ал эми махабат акындын атайы бул темага арналбаган чыгармаларынан деле 
байкалат. "Макмал тердегу", же болбосо "Кекей кестидеги", "Мээрим" романындагы 
кейипкерлердин махабаты аркылуу деле ал бул сезимге болгон ез мамилесин, кабыл-
доосун, туюмун туйдура билет. 

Кенул-кейге келген бир ыргак накыл кептер жашоо, турмуш, жан, емур, ден со-
олук, заман, тарых, эл-жер, эмгек енденген тубелуктуу маселелерге карата акындын 
кез карашын эшитет. Ал нуска бара-бара элдик кепке айланаары, кыргыз турмушунда-
гы кайсыл гана макал болбосун тээ алгачта кайсы бир акылман тарабынан айтылып, 
турмушта эл тарабынан бекемделгендиги ажеп эмес. Алар бутундей доордун, мезгил-
дин акыл-ой туундулары катары урпактарга берилет. А. Жакшылыковдун учкул сапта-
ры ошондой касиетке эгедер экендигин ачык айтууга милдеттуубуз. 

Накыл кеп демекчи, 3 саптан, 5 саптан турган, 3 сабы тамыры сыяктуу болсо, 2 сабы 
езегу сыяктуу болгон, 3 сабы мурунку акындардан алынса, 2 сабын жацы акын жазууга 
милдеттуу болгон япондордун хакку деген поэзиясы жакшы белгилуу. Акындын "Ысык-
Кел сонатасындагы" аты аталган атактуу Басе, "Тыптынч кел мемиреп турат" деген 
даяр сапка "Чулп" этти бака"6 деген езунун жалкы сабын киргизгевдиги менен классик 
атыккан Басе жана анын калемдештери кунумдук менен тубелуктуулуктун симметри-
ясын ачышат. Мында келдун тынчтыгы традиция болсо, Басенун бакасы - новаторлук. 
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Керсе гулдеп турган емурунузарта турган элдер кадам артынан кадам таштап, 2 сапка 
же 40 пайыз гана новаторлукка жол берет окшобойбу. 100 пайыз жацыланабыз деп 
Советтер Союзундай кыйрабай, япон менен кытайлар ез гулдеген ооматтуу доорун 
узартып алышат экен. А. Жакшылыков ошол маселени жакшы тушунген. Басе аркылуу 
дзен буддизм тууралуу жогоруда биз чечмелеген япон поэзиясынын сыры "Сыркоо 
кундер" циклинен байкалат. Дуйнелук эстетиканы ездештуруу жолун дагы бери чал-
гындасак, учкул саптарга келебиз. Акындын аларды кыйналбай-этпей иштеп жаткан-
дыгы - дзен-буддизмдин Баседон берки традициясынан жана сопучулукту ездештуруп 
келип ал тажрыйбаларды езунун улуттук взгечелуктеруне жууруп салгандыгы. Ушин-
тип кыргыз кыртышында 2 сапка сыйымдуу ойду батыруу езгечелугу, аны байкатпас-
тан макал-лакаптын жаралуу табиятына жалгаштырып жибергени учкул сездерунен 
керунвт. Кванттык поэзия эсептелген учкул сездерундегу кыргыз акылгейлугун кы-
тай, япон эстетикасы менен жуурулуштурган уникалдуулугу дегеле узак соз. 

Бир чыгармачылыктагы мындай ар жактуулук, кеп ецуттуулук адегенде Кудай бер-
ген таланттын, андан сон, билим менен мээнеткечтиктин, эрктин жемиши болушу 
мумкун. Ырас, табигый жендему болбогондор деле карандай эмгек менен кеп нерсеге 
жетишиши мумкун, муну анын жараткандарынан улам таразалоого болот, же тескери-
синче, кудай берген шыкты андан ары багып, байытып, болгонго гана ишенген, таян-
ган таланттар бар. Ушул жагынан алганда езунун 50 жаш курагына дейре калдайган 5 
китептин ичине сыйып-сыйбаган ар кыл жанрдагы чыгармаларды жаратып, жен гана 
жаратып эмес, алар аркылуу кыргыз поэзиясын дуйнелук таанымга кетерген А. Жак-
шылыковдун чыгармачылыгын мен тек чыгармачылык эмес, тагдыр катары караим. 
Бир кезде билимди техникалык окуу жайдан алган гидротехник дениндеги шыгы жан-
га жай бербей оз нугуна (керкем дуйнеге) кайтып келгендей, андан берки Тенир бу-
юрган жол узак да, байсалдуу да бодцу. 

Мен сез башында белгилегён мезгилдин екулдерунун, айталы, улуттук колоритти 
бийиктигинен тушурбей сактаган агай-эжейлердин талантына таазим кылбоо кунее 
болор, бирок кыргыздын ырын дуйнелук денгээлге кетерген, айылдын дасмиясын 
ааламдыкына айкалыштыра ачкан аржак-бержагы саналуу таланттардын, анын ичин-
де дал ушул Асан агайдын чыгармачылыгын атайылап кенири изиддее озуйпасы ту-
рат. "..Ац-сезим, кыяддын учушун, дуйненун тузулушун айтыш абстракттуу турде ете 
кыйын, ал эмес прозаны жазганда дагы. Асандыкы абдан келтирилген-терец кеткен, 
чоц, улуу, философиялык поэзия!"4 (ЗЗЗ-б.) - дейт Ч. Айтматов. "А. Жакшылыков -
поэзиянын туу чокусун карай аракеттенген таланттуу акын"4 (ЗЗЗ-б.), "А. Жакшылы
ков - жандын акыны"4(335-6.) деген башка жазуучулардын, "Его философская про
блематика меня трогает. Этот киргизский колорит и философское осмысление мира. 
Он очень национален и в то же время по-настоящему поэт земного шара"7 (стр. 275) -
деген ендуу орус акындарынын ондогон адилет пикирлери байма-бай айтылып келет. 
Аттуу-баштуу инсандар бекер жерден баа бербейт экен, бул женекей керунуш эмес 
экендигине мен дагы ынандым. Кийинки кездеги бул жагдайда нукура философ Чоюн 
бмуралиевдин, таланттуу акын Карбалас Бакировдун жб. макалалары, кудай буюрса, 
соцку чоц атайын изилдеелерге баштооч болгону турат. Андыктан, Асан акындын ыр 
жолунда далай басмак, далай ыракаттанып, кеп ирет андагы сырдуулук менен табыш-
мактуулуктун жандырмагын издемек бар. Бул анык, акындын адабий айдында езуне 
чыйыр салууга жетишиши - бул анын чоц бактысы. Ал эми Асан акындын асманга жол 
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салуу тагдырын эмнеге тецееге болот' Азырынча изилдеечулер тарабынан туюп, би
рок сез жеткирип айтылбай келе жаткан анын акындык жетишкевдиги да, ийгилиги 
да, бактысы да мына ушунда 
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„Das Schweigen der Sirenen " als 
eine alternative Variante des Odysseus-
und Sirenen-Mythos bei Franz Kafka 

Die Odysseus-Gestalt hat eine lange Rezeptionsgeschichte in der Welthteratur. 
Allein in der deutschsprachigen Literatur wurde sie von solchen Dichtern wie Goethe, 
Brentano, Heine, Eichendorff und Rilke behandelt. Das ermoglicht laut H Politzer 
(1) Franz Kafka in einen Entwicklungszusammenhang mit den das antike Motiv be-
handelnden Autoren stellen.1 

Zur Zeit der Moderne brachten mehrere namhafte Kunstler grofSes Interesse fur 
den Odysseus-Mythos auf und erweiterten somit wesentlich dessen Behandlungsge-
schichte. Da seien solche Werke wie „Ulysses" (1922) von James Joyce und „Odys
seus und die Sirenen" (1933) von Bertold Brecht zu erwahnen. Bemerkenswert ist 
dabei, dass Kafka wohl der erste Vertreter der Moderne war, der sich dieser Thema-
tik wieder zuwendete. 

Solch em lebhaftes Interesse Kafkas am Odysseus-Mythos kann einen subjektiven 
Charakter tragen und lasst sich durch die Besonderheiten seiner Biographie erlautern. 
1893 bis 1901 besuchte Kafka das humanistische Staatsgymnasium mit deutscher Un-
ternchtssprache in der Prager Altstadt. Die Ausbildungsstatte wurde fur Kafka von seinem 

Vgl 1, 358-359 (siehe unten im Literamrverzeichms zu diesem Artikel) 
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